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«Problemele nu le creeaza ceilalti,
ceilalti ne fac sa ne dam seama
de problemele pe care le avem»

INTERVIU LUAT LUI JULIAN CARRON
DE ANGEL L. FERNANDEZ RECUERO « FOTOGRAFIE DE LUPE DE LA VALLINA

Julian Carron (Navaconcejo, 1950) a terminat studiile de teologie la seminarul din Madrid si a

fost elev titular al Ecole Biblique et Arche’ologique Frangaise din lerusalim. A fost sfintit preot in
1975, iar in anul urmdtor isi ia licenta in Teologie la Universitatea Pontificald Comillas, cu
specializare in Sfanta Scrlptura In anul 1984 obtine doctoratul in Teologie la Facultatea de
Teologie a Spaniei septentrionale, la Burgos. E profesor la Institutul de Teologie, Stiinte
religioase si catehetice San Ddmaso si profesor de Noul Testament la Facultatea de Teologie
San Ddmaso de la Madrid.

Din 2005 este presedintele Fraternitdtii Comunione e Liberazione, cea mai importantd miscare
catolicd italiand.

Ne intdlnim cu Julian Carron la barul Hotelului de las Letras din Madrid, profitind de una din
rapidele sale vizite in Spania. Vorbim de politica, ratiune si stiinta, si ne explica radacinile
schimbarii care are loc in societatea occidentald, care are lluminismul ca si element cheie. Ne
povesteste si cum e trait crestinismul in Comunione e Liberazione, si in ce fel acesta poate fi un
factor cheie al viitorului nostru. Julian este amabil si clar in acelasi timp, si are o mare
capacitate de convingere, chiar si in fata unui ateu recalcitrant precum cel care il intervieveaza.

in ce sens societatea occidentali se afli in fata unei crize antropologice?

Vedem cum se intdmpla in fata ochilor nostri, vedem cum se prabusesc anumiti stalpi pe care 1i
credeam de neclintit. S& ne gandim la imigranti, la reactia multor persoane in fata fenomenului
refugiatilor. Cine si-ar fi imaginat, in urma cu doar cateva decenii, cd am putea ridica ziduri in
Europa, dupa ce multi ani ne-am dorit sa dardmam zidul de la Berlin. Sa ne gandim la golul care
domind societatea, care pand la urma, asa cum vedem, se poate transforma in terorism si in
violentd. Sau vedem cum reactioneazd Statele Unite sau Europa in fata marilor provocari ale
vremurilor noastre. Aceasta situatie, cum spunea Bauman, genereaza nesiguranta si frica.

S-au prabusit niste valori? E ceva rau faptul ca se prabusesc acele valori?

Ce sunt valorile? Sunt calitatile care ne fac sd fim niste persoane mai bune. Libertatea,
generozitatea sau solidaritatea sunt niste lucruri foarte pretioase si fundamentale pentru
civilizatia noastrd. Valorile ne permit sa Tmbratisdm diversitatea celuilalt, fac mai usoare relatiile
cu cei care sunt diferiti de noi, ne permit sa iesim din schemele noastre predefinite, in sfarsit, fac
viata mai umand, mai putin grea.

De unde ar trebui pornit pentru o noua constructie?

Pentru o constructie noud, primul lucru de care e nevoie, e sd intelegem ce anume s-a intdmplat,
ce anume se Intdmpld. Aceasta nu e o crizd ce nu se compard cu altele care au lovit Europa
ultimelor secole; ne aflam in fata unei crize pe care papa Francisc o defineste «o schimbare de



epocdy. Ce diferentd este fatd de alte momente? Ca este o schimbare care priveste toate aspectele
vietii umane, de la raportul dintre parinti si copii la raportul dintre profesori si elevi, la reactiile
noastre in fata migrantilor, la relatiile internationale. Dupa parerea mea, suntem la sfarsitul unei
lumi care s-a ndscut odatd cu [luminismul. Daca revedem rapid istoria, Europa a trdit o unitate
religioasd ca rezultat al prezentei crestine; aceastd unitate religioasa a explodat odatd cu reforma
protestantd. Atunci cand europenii au obosit sd lupte intre ei din motive religioase, in asa
numitele ,,razboaie ale religiei”, societatea trebuia claditd pe noi fundamente. Dacd nu mai
impartdsim religia, ce anume avem in comun care sa ne permitd sd trdiim impreund? Ratiunea,
evident. Si atunci ce s-au gandit iluministii? Sa credm o religie in limita ratiunii, asa cum ar fi
urmat sd spund Kant. Papa emerit Benedict al XVI-lea explicd foarte sintetic aceastd intuitie
geniala a [luminismului. In timpul Iluminismului, in epoca ,,0pozitiei confesiunilor”, s-a incercat
salvarea valorilor esentiale (ale vietii: persoana, libertatea, ratiunea) intemeindu-le pe «o
evidenta care sd le facd independente de diversele filosofii si confesiuni». Astfel se intentiona
asigurarea «bazelor convietuirii si, mai general, bazele umanitatii». La vremea aceea parea
posibil cdci «marile convingeri fundamentale create de crestinism rezistau in mare parte si
pareau de contestat». Recunoasterea comunad a acestor valori a permis depdsirea diviziunilor si
contrastelor derivate din ciocnirea religiilor.

Ce anume s-a intimplat de atunci, de la Iluminism pana azi?

Asta e problema. Au rezistat aceste convingeri in fata schimbarilor istoriei? Papa Benedict, care
nu e un sceptic, afirma: «cdutarea unei asemenea certitudini ddtatoare de incredere, care sa poata
sd ramana necontestatd, dincolo de toate diferentele, a esuat». Ceea ce se prabuseste in fata
ochilor nostri e ceea ce a sustinut convietuirea noastrd din ultimele secole, in mijlocul tuturor
provocdrilor. M-a impresionat mult faptul ca a doua zi dupa alegerea lui Trump, fostul director al
ziarului La Repubblica, unul dintre cele mai importante cotidiene italiane, Ezio Mauro, a scris:
«Credeam ca democratia ar fi urmat sa se impuna ca singura religie supravietuitoare. Mai intéi
refuzul primaverilor arabe, apoi agresiunea jihadismului islamist criminal, ne-au facut sa
intelegem ca acel ceva caruia i-am conferit o valoare universald [democratia], are un perimetru si
o limitd care sunt exclusiv occidentale». Acelasi lucru sustinea recent o figurd relevanta a
timpurilor noastre, Zygmunt Bauman: «Cred ca asistdm la eviscerarea acuratd a principiilor
,democratiei”, pe care le presupuneam a fi intangibile». Ce Inseamna asta? Ca tentativa de a
salva valorile vietii umane, pe care le recunoastem cu totii, independent de originea care le-a
generat, s-a prabusit. De asta criza actuald nu e ca celelalte. Am trecut prin doud razboaie
mondiale, revolutia industriala, revolutia tehnologica si fundamentele acestei conceptii iluministe
a convietuirii au rezistat in mijlocul acestor schimbari. Azi asistdm la colapsul lor. Provocarea pe
care o avem in fata noastra cu totii e sa gasim noi baze pentru convietuire.

Arabii si alte culturi ar fi trebuit s treacd prin aceastd faza iluministd ca sa inteleaga
democratia asa cum o intelegem noi sa sa ii poata atribui adevirata sa valoare?

Ma impresioneaza loialitatea cu care papa emerit Benedict al XVI-lea a recunoscut cd atunci
cand crestinismul s-a transformat, impotriva naturii sale, in religie de Stat, a fost meritul
[luminismului faptul cd a repropus valorile originare ale crestinismului si i-a restituit ratiunii
rolul care i se cuvenea. Acest pasaj, care a fost realizat de crestinism si de cultura occidental, si
celelalte religii si culturi sunt chemate sa-1 realizeze, oricare ar fi modalitatea cu care ar putea

avea loc. Tensiunile pe care le traiesc multe tari arabe arata dificultatea care i este caracteristica.



in cartea ta La bellezza disarmata (Frumusetea dezarmatd, n.tr.) pui in corelatie terorismul
din Europa cu marele gol care predomina in multi tineri. Cum sunt corelate cele doua?
Pentru mine a fost o descoperire cand i-am citit pe marii intelectuali francezi care explicd acest
lucru. Noi, din afard, ne putem gandi ca ceea ce s-a intdmplat ar fi pur si simplu o problema de
fundamentalism religios extern. Totusi, multi din tinerii care au comis atentatele din Franta s-au
nascut in tara aceea — erau francezi de-a doua sau a treia generatie - au primit o educatie franceza
in calitate de cetiteni ai republicii. Si cu toate astea au ajuns la un punct in care n-au putut
identifica, n societatea franceza, ceva care sd rezulte pentru ei a fi mai interesant decat violenta.
Asta trebuie sa ne ridice un semn de intrebare. Ce or fi trdit ca sa dezvolte violentd? Si asta nu se
intampla, asa cum multi analisti se Tncapataneaza sa sustind, doar cu musulmanii: unii dintre cei
violenti sunt copiii de francezi, sau de italieni, sau de spanioli, care pleaca sa se aldture Isis. Tatii
musulmani ai acestor copii au avut aceeasi dificultate a multor copii si tati de crestini, sau, cu
alte cuvinte, nu au fost in masura sd comunice religia lor de-o maniera atractivd. Nu e o
problema doar a lor. Secularizarea e rezultatul incapacitdtii crestinilor occidentali de a transmite
de-o maniera atragatoare credinta crestind. Ni s-a intdmplat noud si lor, si din acelasi gol, al
unora si al altora, se poate naste fascinatia pentru terorism. Fie oamenii Intdlnesc ceva pentru
care sd merite s trdiasca, fie, in caz contrar, se pot abandona in mainile extremismului.

Care e conceptul de ,frumusete dezarmata” (dincolo de faptul ca este un titlu foarte
frumos pentru o carte)?

Titlul cartii s-a nascut tocmai ca raspuns la actele de terorism. Atunci cand sunt percepute cu
profunzimea de care vorbim, aceste acte sunt o provocare pentru toatd societatea occidentala. M-
am Intrebat daca, atunci cand aceste persoane ajung in Europa, unde teoretic ar trebui sa se
ciocneasca de o culturd si de o prezentd crestind, noi, crestinii, avem ceva sa le oferim sau nu.
Prin expresia ,,frumusete dezarmatd” am vrut sa spun: «Noi, crestinii, mai credem inca in
atractivitatea ce o poate suscita frumusetea dezarmata a credintei?». Prin ,,frumusetea dezarmata”
propun o prezenta crestina care s fie atat de atrdgatoare incat sd faca viata mai interesantd pentru
tot1.

Comunione e Liberazione are experienta puterii pe care o exercitd aceasta ,,frumusete
dezarmata”?

Da. De fapt miscarea noastra s-a ndscut ca tentativd de a da un raspuns acestui dezinteres pentru
credinta. Luigi Giussani a perceput acest dezinteres in elevii liceului milanez, la inceputul anilor
’50. Multi dintre ei, care abandonasera credinta, s-au simtit provocati de atractivitatea pe care o
exercita modul lui de a comunica crestinismul, ca propunere pentru ratiunea lor si pentru
libertatea lor. De atunci, au fost multi cei care au ramas fascinanti. Si noi vedem in acelasi mod
capacitatea de atractivitate a acestei frumuseti in circumstantele de azi. Ma gandesc la multe
persoane care ne intdlnesc in universitate sau in diversele medii de munca, atunci cand se
ciocnesc cu fenomenul unei umanitdti diferite care isi are originile in credinta. Ma gandesc la
operele sociale prin care Incercdm sa raspundem la problemele educationale ale tinerilor care au
dificultati la scoald, oferindu-le ajutor dupd-amiaza, cu colaborarea multor profesori care isi
oferd gratuit timpul. Atunci cand se simt insotiti, multi dintre ei — inclusiv multi musulmani — au
posibilitatea de a gasi un loc care sa le schimbe viata. Viata lor nu se schimba prin niste
atentionari etice. Trebuie sd vada ca cineva 1i ajutd, se preocupd pentru ei, le ofera gratuit
posibilitatea de a invata. Si atunci se integreaza, strang relatiile. Asta e ceea ce face posibil ceea



ce pare imposibil, pentru cd acesti tineri sunt din aceeasi generatie cu cei care practica violenta.
Problema e ce intalnesc atunci cand se stabilesc la noi.

Crezi in capacitatea credintei de a trezi o atractie In acei tineri care nu gisesc un sens
pentru viata lor?

Da, mereu cu conditia ca crestinismul sa fie prezentat in adevarata sa naturd originara, pentru
aceasta e a doua chestiune fundamentala: ce anume e crestinismul? De multe ori, ceea ce a fost
inteles ca crestinism nu e altceva decat o serie de reguli morale sau de aspecte sentimentale sau
formalitati religioase, care nu au capacitatea de a fascina sau de a atrage viata nimanui. Cunosc
persoane care nu au avut niciun fel de relatie cu credinta in familie, sau in traditia in care au trait,
si care, atunci cand s-au aflat In fata unui crestinism viu, prin persoane, sau familii, sau realitéti
sociale In care au vazut in ce fel viata poate fi schimbatd, nu au avut nicio problema sa se
deschida 1n fata credintei, sustindnd dorinta nascutd in ei de a nu rata frumusetea a ceea ce
traiesc.

Generatia noastra a perceput prezenta Bisericii in Spania ca fiind legata practic doar de
luptele despre morala sexuala si despre dreptul de a educa in scoli. De ce s-a redus in acest
mod ceea ce ar trebui sa fie un anunt universal? De ce anume e nevoie pentru ca Biserica sa
aiba un mod diferit de a fi prezenta?

E intrebarea pe care si-a pus-o, in urma cu multi ani, un poet eneglez, Thomas Searns Eliot:
«Biserica e cea care a abandonat omenirea, sau omenirea a abandonat Biserica?». Pentru ca
Biserica sa fie prezentd in mod diferit e nevoie de un singur lucru: ca noi, crestinii, sd stim sa
profitdim de aceasta circumstantd — si aceasta crizd e o oportunitate — ca sd descoperim care e
adevdrata naturd a crestinismului. Crestinismul e in primul rand evenimentul lui Dumnezeu care
devine om si ramane prezent in istorie prin viata schimbata a celor care il urmeaza.

Cum se comunica?

Aici e punctul central. Cei care il Indlneau pe Isus erau atat de surprinsi de ceea ce se Intdmpla
fiindca stateau cu el, incat exclamau: «Nu am mai vazut niciodatd asa ceva». Experimentau o
fascinatie atat de mare, incat mergeau dupa el. Imi povestea o cilugiriti ci, in timp ce era la
spital, a vazut intrind, printre asistenele medicale, o asistenta care era altfel. Incepe sa intrebe si
descoperd cd era una care avea 0 anumitd experientd crestind. Acelasi lucru i s-a intamplat o
saptdmana mai tarziu, cu un medic care i-a atras atentia. Aceastd descoperire a facut-o sa le ceara
s-0 ajute sd administreze un spital pe care il construieste acum in Etiopia. Si 1si justifica cererea
spunand ca voia ca etiopienii sd poatd intalni persoane care sd comunice noutatea de viata care se
naste din credintd, prin modul in care isi traiesc munca. Daca nu e asa, dacd nu se intdmpla la fel
ca la Inceputuri, crestinismul nu va mai interesa pe nimeni.

Crestinismul ca experienta si nu ca ideologie ....

E clar. Azi, doar un crestinism ca experientd se poate comunica. Fondatorul miscarii noastre, don
Luigi Giussani, a insistat mult asupra faptului ca natura crestinismului e un eveniment. Kant
admitea ca «se poate foarte bine recunoaste ca dacd Evanghelia nu ar fi Invatat normele morale
universale — valorile despre care vorbim — In pura lor integralitate, ratiunea nu le-ar fi cunoscut
in deplinitatea lor. Insd, odati ce existd, fiecare se poate convinge de validitatea lor doar prin
ratiune». La fel ca multi alti iluministi, Kant recunoaste opera educativa si pedagogica condusa
de Biserica pentru transmiterea acestor valori. Dar odatd ce le-au recunoscut, oamenii nu au



nevoie sa apartind de Bisericd pentru a le pdstra vii. Ajunge ratiunea pentru recunoasterea
validitatii lor. Ce se intampla azi, in fata ochilor nostri? Vedem ca n-a fost suficienta ratiunea de
una singurd ca le pastram vii. Atunci cand valorile, care fuseserd cunoscute prin intermediul unui
fapt istoric, sunt separate de originea lor, se transforma doar in ideologie. Acesta e esecul in fata
caruia ne aflam. Ca si atunci cand inchidem centrala, cdldura se mentine pentru o oarecare
vreme. Dar atunci cand e decuplata de la sursa de energie, cdldura nu dureaza, si, mai devreme
sau mai tarziu, frigul se intinde in toata casa.

Pornesc de la cuvintele tale: «Credinta crestind nu doar ca nu se teme de uzul deplin al
ratiunii, ci are nevoie in mod necesar de uzul deplin al ratiunii». Aceasta ratiune pe care o
invoci continua sa fie supusa unei morale stabilite in urmé cu doua mii de ani?

Credinta nu e subordonata decét recunoasterii atractivititii pe care o altd persoand o exercita
asupra mea. La fel ca cineva care se Indragosteste. Atunci cand cineva se Indragosteste, Incepe sa
lase spatiu existentei celuilalt, pentru cd il considera determinant; cand cineva se indragosteste
incepe sa isi schimbe conceptia individualista. Incepe sa tina cont de celalalt in modul in care fsi
concepe timpul, banii, intrebuintarea lucrurilor pe care le are. Sau, cu alte cuvinte, etica e
consecinta unui eveniment care se Intdmpla in viatd. Nimeni nu spune: «M-am indragostit si din
nefericire acum sunt nevoit sa ies cu fata de care m-am indragostit». Sa ies cu fata de care m-am
indragostit e consecinta etica normald a unui eveniment. Dacd nu am chef sa ies cu ea ... poate
nu-i adevdrat ca m-am indragostit! Nicio constrangere nu va avea puterea de convingere a
faptului indragostirii. Acelasi lucru se Intdmpla si cu crestinismul. Crestinismul e un eveniment
de-o astfel de amploare. Cei care l-au intalnit pe Isus s-au trezit in mod surprinzétor ca trdiesc
viata de zi cu zi altfel. E un mod nou de a trdi lucrurile obisnuite.

Si stiinta, sau arta, nu au aceeasi atractivitate, sau ceva mai mare, fata de credinta, ca sa
dea un sens vietii? Sunt compatibile?

Stiinta si arta exprimd, fiecare in felul ei, tentativa omului de a intra in profunzimea realitatii.
Tocmai de asta punctul culminant al cercetarilor stiintifice sau al artei e sensul de mister, accesul
la ceva ce, In ultimd instantd, nu poate fi dominat. M-a impresionat intotdeauna faptul ca un om
de stiinta de nivelul lui Einstein poate spune ca experienta cea mai frumoasa pe care o putem trai
e experienta de mister. E emotia fundamentald pe care o percepi In inima adevaratei arte sau a
adevdratei stiinte. Cine n-o cunoaste si nu isi pune niste intrebari legate de ea, nu se mira de ea, e
ca un om mort, i sunt Tmpdienjeniti ochii. De asta arta si stiinta au o valoare imensa. Problema e
atunci cand viata te pune cu spatele la zid cu toatd nevoia ei fundamentald de sens. Aici omul
trebuie sd vadd daca stiinta si arta au capacitatea de a rdspunde la aceastd nevoie urgentd, de a
lumina o circumstantd dureroasd, de a da energia pentru a o putea trdi si pentru a nu cadea in
disperare. Crestinismul e vestea ca profunzimea realitatii a devenit un eveniment in viata omului.

Mai gandesc la marile provocari ale stiintei de azi, cum ar fi genetica, inteligenta artificiala
sau intelegerea mecanismelor creierului, si vad doar piedici din partea religiilor in
dezvoltarea acestora ...

Nu cred ca religia in sinea ei are obiectii, chestiunea e ca aici se ridica niste probleme care au
legdturd cu ce anume este omul, demnitatea lui etc. E vorba de probleme etice pe care toti le
avem in fata noastrd. De exemplu, atunci cand se ipotetizeaza posibilitatea de a construi un robot
care sa aibd o anumitd autonomie, toti ne luam cu mainile de cap, pentru ca se pot dezlantui niste



efecte imposibil de controlat; devine asadar o problema care are legatura cu viata si cu tipul de
societate pe care dorim s-o cream.

Biserica si arta contemporana sunt doua frumuseti care par radical departe una de alta si
care interactioneaza in mod conflictual. Cum se pot intilni din nou?

Cred ca Biserica nu are nicio indoiala in privinta frumusetii. Opera de artd face sa vibreze toata
experienta umana. Un cantec, o poezie, un tablou trezesc in noi doruri si bucurii pe care nu le-am
putea cunoaste altfel. De asta credinta si arta nu doar ca nu sunt incompatibile, ci gustul pentru
frumos 1i apartine omului cu credintd, omului constient de sine. Cum spunea sfantul Toma de
Aquino, «frumusetea e splendoarea adevarului». Arta e cdutarea, negarantatd a priori, a
frumusetii si are nevoie de oameni care sd fie dispusi sa se lase interpelati de adevar. E tensiunea
spre adevar ceea ce caracterizeaza tentativa, independent de rezultat, care poate fi discutabil.

Nu doar ca n-au fost in contrast ci, din punct de vedere istoric, au existat momente in care
Biserica a inspirat opere de arta incredibile, chiar si din partea unor artisti care nu aveau
credintii; si totusi acum nu e chiar asa. Atunci, de ce nu existi acest dialog? in ce fel se
poate schimba Biserica?

Faptul cd din punct de vedere istoric nu a fost asa — e suficient sd recunoastem patrimoniul
enorm al Bisericii — aratd ca nu existd o opozitie de principiu Intre credinta si artd. Sa ne gandim
la Gaudi si la Sagrada Familia. Uneori poate fi greoaie recunoasterea unei expresii artistice sau a
alteia. Eu nu pot vorbi in general despre toatid Biserica. Noi apartinem unei migcari in care
Giussani ne-a invitat dintotdeauna sd citim poeti, sd ascultim muzicd, sa ne entuziasmam in fata
operelor marilor artigti ca Giotto, Caravaggio. De exemplu, ne-a propus si citim Leopardi, care
era aproape un scandal pentru o anumitd mentalitate clericald. A inceput sd invete pe de rost
poeziile lui cind avea treisprezece ani, $i un an Intreg n-a facut nimic altceva decat sa citeasca
Leopardi: pentru Giussani, poeziile lui Leopardi erau forma relatiei si a familiaritatii cu Misterul.

Cata libertate, cata siguranta trebuie sa aiba cineva pe ceea ce duce cu sine, ca sa poata
intra in dialog, inclusiv cu cei care se presupune ca ar fi complet departe de el?

Libertatea in dialoguri derivd din stima pentru experienta umanad pe care o trdieste fiecare.
Aceastd stima permite sd intri In relatie cu bogatia experientei celuilalt ca sa te Imbogatesti cu
perspectiva lui. De ce noi doi stim de vorbd? Pentru ca suntem interesati sd ne cunoastem, sa ne
schimbdm punctele de vedere cu care aborddm provocdrile vietii, independent de care ar fi
rdspunsurile pe care le vom oferi cititorilor. Suntem interesati unul de celdlalt. Celalalt e un bine.

Putem spune cu Terentiu: «Nimic din ceea ce e omenesc, nu e strdin de mine». Si cand cineva
are aceastd certitudine, nu are nicio problema sa dialogheze.

Zygmunt Bauman afirmé ca in realitatea de azi nu sunt de niciun folos barierele, zidurile.
fi impirtisesti pozitia?

Mi se pare foarte interesanta observatia lui Bauman cu privire la provocarile imigrantilor. Putem
construi toate zidurile pe care le vrem, si sa incercam sa-i trimitem acasa pe toti, dar dupa ce vom
fi trimis a casa pe toti aceia care nu ne plac, vom Incepe sd ne ddm seama ca incd nici n-am
inceput sa punem bazele pentru a aborda problemele pe care le avem. Fiindcad problemele nu le
creeaza ceilalti, ceilalti ne fac constienti de problemele pe care le avem. Golul pe care-1 gaseste
un imigrant atunci cand soseste, nu il creeaza el. Celdlalt ne face sd ne dam seama ca societatea
nu are nimic atragator de oferit ca alternativa la violenta teroristd. Dar asta nu se intampla doar
azi cu ceea ce numim terorism islamist. In Italia, ca in Spania, am trdit ani de terorism care a



generat multa violentd, care nu avea nicio legaturd cu terorismul islamist. Aceasta legaturd pe
care o postuldm (dintre terorism si religie) uneori e foarte superficiala.

Unul din efectele terorismului e faptul ca celalalt devine o amenintare, cu sustinerea ,,post-
adevarului” si necesara complicitate a mijloacelor media. Cum putem iesi din aceasta
inseldtorie?

Aceastd ingeldtorie se sparge doar daca unul dintre interlocutori nu raspunde la amenintarea
celuilalt cu aceeasi moneda. Cred ca celalalt este un bine pentru cd, independent de faptul ca eu
sunt sau nu de acord cu ideile lui, sau de cum ma percepe celdlalt, pentru mine e mereu un factor
de maturizare. De multe ori m-am intorc acasa ranit pentru cd anumite lucruri pe care le-a spus
cineva m-au deranjat, si a doua zi ma trezeam Inca cu acea rana, si nu reuseam sa citesc ziarul, sa
imi ascult un prieten, sau sa citesc ceva interesant fard durerea provocata de acea rana. Asta nu
inseamna ca celdlalt ar fi avut dreptate. Uneori putea sa nu aibd dreptate, dar nu acela era punctul
central. Provocarea lui m-a ajutat sa raman treaz, atent, sa pastrez deschise intrebarile cu care sa
interceptez raspunsurile care altfel ar fi rimas total neobservate. In acest sens fiecare ocazie ca
aceasta a fost un bine pentru mine, nu pentru cd ar fi totul numai trandafiri, lapte si miere, ci
pentru ca raportul cu celdlalt e mereu un raport dramatic, chiar si cu cei pe care 1i iubesti. De ce?
Pentru cd ma provoacad, pentru cd nu sunt o prelungire a mea: sunt o alteritate, si alteritatea te
provoaca intotdeauna. O crizd, spune Hannah Arendt, ne face mereu sd revenim la intrebari, si
deci poate fi o ocazie de crestere.

Esti mai degraba de partea lui Hobbes sau a lui Rousseau?

E greu de spus, pentru ca mi se pare cd ambii apara niste aspecte reale, dar incomplete, ale
experientei umane. Omul istoric, ceea ce este fiecare dintre noi, poartd in sine o rand. Sa ne
gandim la imaginea unui copil in bratele mamei sale, cu acea deschidere, cu acea curiozitate,
acea dorintd de a adera la parintii lui. Problema e ca apoi copilul trieste intr-un context social
care nu favorizeaza, in multe Imprejurdri, pastrarea acestei curiozitati. Datoritd ranilor raului
nostru, a problemelor noastre si a neintelegerilor noastre, a raului produs de altii, se nasc
suspiciunile. Imi amintesc cind, acum cativa ani, am fost in tabard cu citiva copii din
comunitatea creatd de Municipalitatea din Madrid, ca sd primim copiii care avusesera probleme
in familie. Ultimul venit isi batuse mama. Imi aduc aminte de dificultatea educatorilor de a intra
in raport cu ei, pentru ca se alterase relatia de incredere care le e caracteristica copiilor la nastere.
Suferisera atdt de mult, Incat nu mai erau in stare sd raspundd la eforturile generoase ale
educatorilor, si unicul lucru pe care il faceau era sd se apere. Acea pozitie nu era originard,
survenise ca urmare a unei tulburari a raportului normal dintre acei copii si realitate. Atunci cand
cineva a fost ranit, ia pozitie de aparare. Chestiunea e sa gasim un loc care sa ne vindece ranile.

Noi, europenii, suntem mostenitorii crestinismului si ai valorilor sale; poate fi ,,bonismul”
crestin, cu care se lauda stinga conservatorilor, cilcaiul lui Ahile al societitii noastre
occidentale in fata problemelor geopolitice pe care le avem?

Depinde de ce anume intelegem prin acest ,bonism” crestin. Cand am prezentat cartea
Frumusetea dezarmata 1n Brazilia, era cu mine un judecator care mi-a povestit cd in urma cu
cativa ani a trebuit sa judece un om pentru un delict, 11 condamnase si, cand i-a comunicat
sentinta, acesta i-a spus: «Uitati, domnule judecétor, eu nu sunt pregatit sa merg in inchisoare».
El i-a replicat: «Te inteleg, nimeni nu e pregatit sa mearga in inchisoare. Dar tu ai comis o crima,
si dacd nu faci recurs trebuie sa mergi in Inchisoare». La care celalalt i-a rdspuns: «Nu neg fapta,



si nu pun in discutie pedeapsa, dar am o situatie atat de dezastruoasa in familie, Incat, dacd nu
imi pun la punct anumite chestiuni inainte de a merge la Inchisoare, va fi si mai rau. Daca
dumneavoastrd imi dati zece zile, voi putea aranja lucrurile in familie si apoi o sd-mi ispasesc
pedeapsax. Judecdtorul a ramas uimit, si i-a zis: «Vad sinceritatea pozitiei tale, si iti dau treizeci
de zile». La sfargitul celor treizeci de zile, condamnatul s-a prezentat in fata judecatorului. Si el a
ramas atat de uimit, Incat, in loc sa-1 predea politiei ca sd-i puna catusele si sa-1 ducad la
inchisoare, i-a dat direct adresa inchisorii ca sa-si ispaseasca pedeapsa. Ne putem gandi ca acest
mod de a actiona ar fi naiv, dar de fapt, in Brazilia, existd un tip de inchisori in care nu exista
politie. Nu ne putem gandi cd e ceva naiv: aceste Inchisori au diminuat procentul de recidiva de
la 80% din Inchisorile obisnuite, la 15%, si asta totul pentru ca au provocat inima oamenilor, asa
cum a facut acest judecator. Nimeni nu crede, dar datele sunt aici. Acest sistem e atat de stimat,
incat in acordurile de pace recent semnate intre guvern si razboiul de gherila din Columbia, unde
e necesara reinsertia sociald a mii de teroristi (pentru ca altfel nu se va ajunge la pace sociala
secole de-a randul), se adopta acest sistem penitenciar. Nu inseamna ca acest tip de centre ar fi
mereu valabil. Cand tu acorzi incredere, celalalt poate trdda, dar daca nu incepem sa ne miscam
asa, nu vom putea genera o realitate noud, o societate noud, o forma diferitd de a ne raporta; vom
ramane mereu blocati n sistemul nostru si deci va fi imposibil sa se schimbe ceva. De asta
inteleg ca pentru multi crestinismul pare naiv. Trebuie s stim daca exista posibilitatea de a
incepe sa privim persoanele intr-un alt mod, astfel incat ele sd inceapd sa se gandeasca ca se
poate trdi diferit, e posibil un mod complet diferit de a sta in realitate. «De iubire nu fuge
nimeni», i-a raspuns un detinut care fugise din toate Inchisorile n care fusese inainte,
judecatorului care l-a intrebat de ce nu a fugit si din cea in care se afla In prezent; pentru ca in
inchisoare experimentase o astfel de privire fata de el.

Atunci cind l-am intervievat pe Javier Prades, ne spunea ca crestinismul e religia cea mai
persecutata de pe planeta. Carui fapt i se datoreaza asta?

Cred ca ar putea fi diferite cauze. Uneori, noi, crestinii am facut greseli, si deci o anumita
ostilitate poate fi justificatd. Insa mi se pare ci corelarea persecutiei cu greselile nu explici
suficient problema, pentru cd in majoritatea cazurilor de violenta care se dezlantuie, obiectul sunt
persoane inocente. Sd pui o bomba Intr-o bisericd plind de oameni fara nicio putere, sau sd ucizi
un preot francez pentru cad celebreaza o liturghie nu mi se pare cd ar putea fi motivat pur si
simplu de greselile crestinilor. Aceastd impresie cd Dumnezeu devenit om (pentru a salva
oamenii) ar fi dezarmat, faptul cd Dumnezeu se dezbraca de puterea lui de Dumnezeu si devine o
fiinta umand care ar putea fi confundata, dispretuita, rastignita, e ceva care sfideaza ratiunea
umani. In consecinti, o astfel de prezentd poate provoca o reactie violenta in cei care nu vor si
accepte provocarea pe care crestinismul o lanseaza in istorie, asa cum i s-a Intamplat lui Cristos.
De ce? Crestinismul are pretentia ca salveaza viata, nu pentru ca vrea sd impuna asta prin
violenta, ci pentru ca promite ceva care corespunde atat de mult la ceea ce doreste inima omului,
incat omul ramane impresionat: si atunci fie e recunoscdtor fiindca a gasit un raspuns, fie se
creeaza o violentd enorma pentru ca 1l refuza, si trebuie sa justifice cumva acest refuz.

Ar trebui sa ne intoarcem la un Stat confesional, sau la 0 Europi bazata pe legi crestine?

Cred ca Biserica a facut un parcurs enorm, din vremurile lui Constantin pand la Conciliul
Vatican II, care i-a permis sd devind mereu tot mai constientd de faptul cd unicul mod de a
comunica credinta crestind trece prin libertate. Nu pentru cd Biserica ar fi spus: «Avand in
vedere ca n-am reusit sa-i conving pe oameni de adevarul crestinismului, cel putin sd aparam



libertatea religioasay, ci pentru cd a intrat in profunzimea naturii adevarului. Dacd imi permiteti,
citez o afirmatie a Conciliului Vatican II care este fundamentala pentru intelegerea acestui punct:
«Adevarul nu se impune decat prin forta adevarului insusi». Cu alte cuvinte, adevérul nu are
nevoie de niciun alt sprijin extern adevarului, altul decat fascinatia adevarului insusi,
atractivitatea adevarului. Cu toate astea, marea provocare pe care o are in fata ei Biserica de azi
nu e revenirea la un stat confesional, ci marturisirea credintei de-o atare manierd care sd poata
provoca ratiunea si libertatea omului. Asa a inceput crestinismul. Ratiunea si libertatea sunt
decisive pentru crestinism, pentru ca Isus nu voia ca oamenii sa creada in el in mod naiv, ca niste
prostanaci, sau in mod fortat. Credinta crestina pretinde uzul ratiunii si al libertdtii; fara acestea
nu va putea trezi niciun interes in nimeni. De asta, doar intr-un spatiu liber de constrangeri,
credinta crestind va putea deveni interesantd pentru omul de azi, fiindca pentru omul modern (si
in asta Iluminismul a jucat un rol fundamental) nu existi bine mai mare decat libertatea. In ziua
de azi nimeni n-ar concepe sd propund sau sa impuna ceva care sa fie impotriva libertatii.

Atunci cand l-am intervievat pe Juan Manuel Prada, ne spunea ca «cel care tine cutitul de
maner e cel care isi poate permite luxul de a adapta realitatea la premisele ideologice
proprii». Cum poate Biserica sa invinga ispita hegemoniei, uzul puterii pentru afirmarea
credintei?

Ispita hegemoniei poate fi depdsitd doar prin aprofundarea naturii credintei insasi, nu ca urmare a
unei noi strategii de a-1 convinge pe celalalt. Nu exista alta modalitate. «Adevarul nu se impune
decat prin forta adevarului insusi». Crestinismul s-a raspandit in imperiul roman in timpul
persecutiilor, fara niciun fel de hegemonie, si putine perioade ale istoriei Bisericii au fost atat de
misionare, atat de capabile de a raspandi credinta. Crestinismul deci e 1n largul sdu in spatiul
liber, fiindca el face in asa fel incat noi, crestinii, sa nu ne putem baza pe niciun tip de putere, ci
doar si exclusiv pe frumusetea a ceea ce traim.

Povesteste-ne ce este Comunione e Liberazione si prin ce se diferentiaza de alte miscari.
Comunione e Liberazione e o miscare care s-a nascut la Milano, 1n anii ’50, cand crestinismul
era preponderent, si toate marile organizatii si asociatii crestine erau pline de credinciosi. Luigi
Giussani, fondatorul, a inceput totul cand a vazut ca elevii de liceu care proveneau din familii
crestine, care facuserd prima impdrtasanie, care participasera la activitatile de parohie si care
facusera deja mirul, veneau la scoald, In majoritatea cazurilor, lipsiti de credinta. Atunci si-a dat
seama ca situatia nu putea fi imputatd doar dezinteresului pentru credinta, ci faptului ca niciunuia
dintre acesti tineri credinta nu ii fusese prezentatd in raportul ei cu interesele vietii. Chiar de la
inceput, Giussani a voit sa arate pertinenta credintei cu exigentele vietii, cu problemele concrete
ale vietii. Asta a facut ca multi dintre acei elevi sa inceapa din nou sd se compare cu credinta,
facand abstractie de faptul ca hotdraserd deja ca pe ei nu ii intereseaza. De atunci, tot ceea ce a
facut Giussani In miscare, in intregimea ei, a fost sa le ofere generatiilor pe care le-am Intlnit in
acesti ani, posibilitatea de a percepe avantajul uman al credintei in abordarea problemelor vietii
pe care le avem toti. Pur si simplu asta e crestinismul: Cristos n-a venit ca sd ne complice viata,
ci ca sd ne ajute sd aborddm problemele si sd ne faca sd traim intr-o companie fara de care totul
devine mai complicat.

Cum se ajunge de la Navaconcejo, din Estremadura, la unde esti acum?



E un mister, e ultimul lucu care m-as fi gandit ca mi s-ar putea intampla. Atunci cand Giussani a
inceput sd spund ca o prietenie italo-spaniola ar trebui sa fie la conducerea miscarii, nimeni nu se
gandea cd asa ceva s-ar putea Intdmpla de-adevdrat, nici chiar noi. Vedeam o disproportie atat de
mare intre realitatea noastra mica din Spania si dimensiunile miscarii din Italia, Incat nimanui
nu-i trecea prin minte sd se gandeasca la asa ceva. Dupa ce ne-am cunoscut, a Inceput sa insiste
sd-1 ajut, si eu, evident, Intotdeauna mi-am oferit disponibilitatea. Pana la urma a reusit s ma
faca sa merg la Milano.

Atractia sau interesul pentru Comunione e Liberazione ti-a venit din constiinta, intrucat
erai un expert in Sfanta Scriptura, sau in general a fost o experinta personala?

A fost o experientd personald. Cand am fost sfintit preot m-au trimis Intr-un satuc aproape de
Madrid. Acolo am vazut crescand marile cartiere rezidentiale populare din jurul orasului, cu tot
ceea ce ITnsemna migratia internd, schimbarile, greutatile etc. Vedeam cd unele dintre lucrurile pe
care le primisem, si la care aderasem n mod politicos in timpul seminarului, nu erau suficiente
pentru a sta In fata anumitor provocari pe care le intampinam. Asta e ceea ce m-a facut sa fiu
interesat de miscare: avea o propunere de a trdi crestinismul, in care nu trebuia sd cenzurezi
nimic din ceea ce se intdmpla: era un mod de a trai realitatea pe care voiam sa-l1 impartasesc.
Primul semn de schimbare a fost in modul de predare, in felul in care stateam cu elevii mei la
orele de religie pe care le predam la scoala. Ceea ce mi se Intdmplase intdlnind miscarea mi-a
permis sd Incep sd-i provoc. Sesizam cd ceea ce incepuse sd mi se Intdmple mie putea fi
interesant si pentru altii.

in ce sens in CL credinta crestin e triiti intr-o dimensiune actualizati?

Credinta, cum spunea Giussani, e recunoasterea prezentei lui Cristos aici si acum, a prezentei
sale in semnul uman. Si drumul pe care el il propune e in fond ceea ce el numea personalizare a
credintei. Unica posibilitate pe care o are credinta de a fi perceputa ca avantajoasa e ca fiecare s-
o verifice in propria viata, sau, cu alte cuvinte, ca viata, dificultitile, circumstantele de care
nimeni nu e scutit, pot incepe sa fie traite cu o demnitate, cu o recunostinta si o lumind inainte
necunoscute. Ceea ce Incercdm sa facem e chiar sa ne Insotim in acest proces de maturizare a
credintei, fiindca oamenii pe care-i intdlnim In locurile unde suntem, la serviciu, in familie,
printre prieteni sau in operele sociale pe care le infiintdm, sa 1si poatd da seama ce anume
inseamna azi credinta crestind trditd ,,la aer deschis”.

Individul si realizarea sa au caracterizat progresul omului in societatea occidentali. In ce
fel o fidelitate si o comuniune cu Biserica catolica si pastorii ei e compatibila cu progresul?

In urmi cu cateva zile, am fost la o intalnire cu un grup numeros de studenti italieni, si cineva
mi-a pus o intrebare similard: «A-1 afirma pe Cristos ca lucrul cel mai important nu
devalorizeaza si face mai putin interesanta realitatea?». A fost suficient sa-i raspund printr-o alta
intrebare: «Dar tu te-ai indragostit vreodatd?». «Day, mi-a raspuns, si eu i-am zis: «Si cand te-ai
indragostit, realitatea a fost mai mult sau mai putin interesantd?». Mi-a raspuns imediat:
«Lucrurile erau mai atragatoare!». Crestinismul introduce 1n viatd o prezentd care e atat de
atragatoare incat face ca totul sd devinad mai interesant, chiar si progresul. Cineva isi da seama de
asta atunci cand se indrdgosteste. Orice fapt, orice Imprejurare, chiar si banala, de exemplu sa
gatesti pentru persoana pe care o iubesti, devine un eveniment. Giussani ne repeta adesea o fraza
din Romano Guardini: «In experienta unei mari iubiri, totul devine un eveniment». De asta in
istoria unei mari iubiri, cum e crestinismul, totul dobandeste o relevanta pe care altfel n-ar avea-

10



0. Vedem asta in experienta iubirii umane; atunci cand in viata oamenilor iubirea paleste, ceea ce
inainte era o ocazie pentru a-si spune «cat de mult te iubesc!» prin gestul de a gati o mancare,
devine o obligatie, sau o greutate de care si te lamentezi: «In timp ce tu mergi la serviciu, eu stau
aici si gatesc pentru tine...». Se pierde toatd densitatea de care gestul era plin inainte.

Cum a inteles CL dorinta din interiorul traditiei?

De curand am sustinut Exercitiile pentru 4000 de studenti, Exercitii care aveau urmatorul titlu:
«Spre tine se Indreaptd toatd dorinta mea». Cui ii putem spune aceste cuvinte? Spre cine se
revarsa toata dorinta mea? Pentru majoritatea oamenilor dorinta e ceva ce trebuie domesticit sau
controlat. Si nu doar 1n zilele noastre: inainte de crestinism, in lumea clasica, hybris, exagerarea,
era ceva periculos, pentru cd impingerea dorintei dincolo de propriile limite putea conduce la
nebunie. Deci chestiunea esentiald era domesticirea dorintei pentru a o reduce si mentru a o
mentine in cadrul anumitor limite. Virtutea era moderatia. Dimpotriva, unicul care nu se teme sa
stea in fata dorintei omului In toatd puterea ei e crestinul. Multumitd Intdlnirii cu Cristos,
crestinul nu se teme de imensitatea dorintei umane, spre deosebire de ceea ce se intampla in
antichitate. De ce? Pentru cd Cristos imbratiseaza toatd dorinat omului. Doar 1n aceasta
imbratisare dorinta se dezvaluie in toata forta si profunzimea sa. Una din frazele Evangheliei pe
care Giussani o cita constant, era asta: «La ce bun s castige omul lumea intreagd, daca apoi se
pierde pe sine insusi?». De multe ori noi am interpretat aceste cuvinte de maniera moralistd, ca si
cum ar arata cat de mult cere Isus, in timp ce de fapt e gestul cel mai induiosator al lui Cristos
care priveste toatd profunzimea inimii omului, imbratisand-o: «Uite, inima ta e atat de mare incat
doar Misterul devenit trup e la Indltimea inimii tale».

Cand te aud vorbind de indragostire, de iubire, imi apare intrebarea daca tu te-ai
indragostit vreodata.

Chiar daca am intrat in seminar de cand eram copil, m-am indragostit. Dar datoritd constiintei pe
care o aveam despre dorinta si datorita experientei pe care o aveam cu Cristos, in care gdseam o
plinatate afectiva pe care nu mi-o dadea nimic altceva, am putut Indrepta si privi in ochi dorinta
mea, fard s-o cenzurez sau s-o subminez, ci provocand-o. Dacd n-as fi trait aceastd experienta
personald, nu le-as putea vorbi tinerilor studenti in acel mod, n-as putea pregati un intreg sfarsit
de saptamana centrat pe dorintd, incurajandu-i sd nu isi reducd dorintele, sd nu se multumeasca
cu firimiturile care li se ofera. Pentru ca problema e asta: cum raspune societatea la dorinta unui
adolescent? De cele mai multe ori i ofera lucruri care nu-l vor putea interesa prea multd vreme.
E normal ca atunci cand suntem mici sd ne gandim ca tot ceea ce ne oferd Regii e tot ceea ce ne
dorim. Apoi, cu timpul, ne ddm seama cd e plind casa de papusi sau de jucarii care nu ne mai
intereseazd. Atunci putem inlocui jucariile cu telefonul sau cu noi dispozitive electronice, si apoi,
mai incolo, cu persoane ..., dar problema e daca existd sau nu ceva adecvat naturii dorintei.
Aceasta e provocarea pe care o are in fata societatea. O avea si inainte de Cristos, o are dupa
Cristos si o0 va avea in viitor.

CL se defineste ca miscare crestind, in loc de catolici. Nu se intimpla asa doar in CL,
pentru ca toati lumea, cind vrea sa vorbeasca despre partea sinidtoasa a religiei, vorbeste
despre crestini, niciodata de catolici. Carui fapt i se datoreaza aceasta folosire a termenului
»crestin” in loc de ,,catolic”?

Cu siguranta asta nu se intampla din dorinta de a ne contradistinge de catolicism, pentru ca, daca
existd vreun lucru pe care miscarea l-a demonstrat in toata existenta ei, e legatura deplina si
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totald cu Papa si cu Biserica. Nu existd niciun dubiu in acest sens. Atunci cand vorbim si
insistam asupra crestinismului nu e ca sd ne deosebim de catolicism, ci pentru a reveni la natura
originard a crestinismului, care e ,,catolic” prin definitie, adica universal, pentru toti.

Eliberarea in care crede Comunione e Liberazione e aceeasi cu cea despre care vorbeste
teologia eliberarii?

Chestiunea e ce anume e eliberarea care raspunde intregii sperante ale omului. Evident cererea,
nevoia de eliberare e mult mai vasta si mai profunda decat eliberarea materiala sau economica, se
referd la totalitatea vietii omului. Acest fapt se aratd in experientd, si deci pentru a-1 intelege
trebuie pornit de la experientd, de la momentul in care te simti liber. Simti ca esti liber atunci
cand o dorintd pe care o ai, se implineste. Daca ai un copil care vrea sd mearga la o petrecere, si
tu ii spui nu, el 1si simte mortificata libertatea. Daca dimpotriva, tu ii spui da, e foarte bucuros
pentru ca dorinta lui se poate realiza. Problema libertatii e cd omul nu doreste sa meargd doar la
o petrecere, ci doreste sa fie liber, vrea sa vada realizatd dorinta imensd pe care o are in fiecare
clipa a vietii sale, in viata de zi cu zi, aceasta viatd asediatd de obisnuintd. Ce face posibild
eliberarea, ca sa nu ajungem, asa cum spune Eliot, s piardem viata trdind-o? Unii gandesc ca ar
fi eliberarea de saracie. Aceasta e, evident, o parte a raspunsului. Dar nu e suficientd. Cate
persoane nu cunoastem care si-au satisfacut propriile nevoi de baza si totusi nu sunt bucuroase?
Problema e daca intalnesti ceva in viatd care sa satisfaca atat de mult dorinta ta incat s te faca
liber de tot restul. Eliberarea e comuniunea cu Cristos, care devine experimentabild in raportul cu
Cristos prezent In compania crestina care, trditd in mod autentic, se propune in lume ca factor de
umanizare reala.

Se poate atinge libertatea prin lipsa de legaturi?

Nu. Chiar dacd in anumite momente am gandit asa, cu timpul am descoperit ca nu ajunge sa nu ai
legaturi ca sa fii liber. In prezent ne-am debarasat de toate angajamentele, dar pentru asta
oamenii nu sunt mai multumiti. Oamenii incep sa isi dea seama ca pentru a fi liberi nu e suficient
sd nu ai legaturi. E nevoie de ceva pentru care sd merite sd iti folosesti libertatea. E vorba de a
gasi un motiv pentru care sa merite sa te misti, sa te implici cu ceva sau cu cineva. Dacd nu se
gaseste asta, oamenilor incepe sd le fie frica de libertate. E interesant c-a spus-o deja unul
precum Kafka: «Omului ii e fricd de libertate si de responsabilitate si deci prefera sa se sufoce in
spatele gratiilor pe care si le-a construity. Si Bauman spunea ca aceasta frica de libertate e ceea
ce defineste societatea de azi, cum vedem referitor la migranti. De ce? Pentru ca s-au pierdut
raporturile interpersonale, si asta a lasat omul si mai dezarmat. Si asta genereaza frica. Atunci, ce
face posibila revenirea la reconstruirea increderii in raporturi, drept pentru care s putem incepe
din nou sa trdim o viatd mai umand? Asta e provocarea pe care o avem in fata.

in Evangelii gaudium papa Francisc spune ci noi suntem cufundati intr-o economie care
ucide si exclude. E nevoie de modele de economie sociala si solidara?

Desigur. Avem nevoie de o economie mai umana, care sa raspunda mai bine la binele comun. De
ce e important binele comun, ecologia, solidaritatea? Pentru ca toate aceste lucruri contribuie la
generarea tipului de umanitate si de societatea pe care o dorim. Ani de-a randul am fost
indiferenti fatd de Tarile din Lumea a treia. Acum ca ne ridica probleme si incepem sd vedem
care sunt lucrurile pe care ei le expun pericolului, ne ddm seama ca ar fi fost cel putin mai
potrivit, si ar fi costat mult mai putine vieti, daca am fi Tmpartasit viata cu ei si am fi creat o
bogatie 1n acele locuri, in loc sa-i dezbracam de toate resursele lor. Dacd am fi colaborat la
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dezvoltarea lor si am fi favorizat o societate sustenabild, acum nu am fi aici sd incercam sa
ridicdm ziduri.

Papa Francisc a intimpinat rezistente interne in fata propunerilor sale, mai degraba
avansate, si eu m-am gandit, citind cartea [Frumusetea dezarmati] m-am gandit ca poate ai
intAmpinat si tu anumite rezistente in miscarea ta. Asa e?

Evident ca da, in citeva cazuri. Papa a reprezentat si reprezinti o revolutie. Intr-o comunitate atat
de mare cum e a noastrd, nu toti reactioneazd cu aceeasi instantaneitate, asa cum vedem si in
viata Bisericii. Noi nu suntem diferiti. Dupa parerea mea depinde un pic de ceea ce spuneam la
inceput: daca intelegem care e natura provocdrii. Papa Francisc poate fi inteles doar daca se
intelege care e natura provocdrii In fata careia ne aflam. Alfel ne gandim ca ar fi doar o chestiune
de accent, datorita faptului ca Papa provine din America Latina, si asa ramanem la suprafata.

Cum e raportul dintre papa Francisc si CL?
Foarte bun. Am avut oportunitatea sa-l intalnim cu ceva timp in urma. De curand ne-a scris o
scrisoare.

Ce semnificatie are aceasta scrisoare?

E un gest de duiosie din partea Papei, care arata in mod evident ca ne urmareste de aproape. Papa
mi-a spus, in fata tuturor, cd pentru el, atunci cand era episcop la Buenos Aires, a fost un bine sa
citeascd Giussani. E foarte in sintonie cu modul nostru de a trdi crestinismul ca intdlnire, ca
eveniment. Mai mult, sintonia se afla chiar la origine, datoritd modului sdu specific de a percepe
realitatea. Pe de alta parte, Papa ne insoteste pe drumul pe care trebuie sa-1 facem, invitdndu-ne
constant sa revenim la origine, pentru ca miscarea sd isi poatd aduce contributia pentru care
Spiritul Sfant suscitd aceasta carisma in Biserica.

(text si fotografie prin amabilitatea Jot Down Magazine, www jotdown .es)
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